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Zwischen Univer salismus und Rdativismus
Menschenrechte und interkultureller Didog mit China
K arl-Heinz Pohl*

Es gibt kein Ding, das nicht vom Standpunkt des Nicht-lchs aus gesehen werden kdnnte. Es gibt
auch kein Ding, das nicht vom Standpunkt des Ichs aus gesehen werden kénnte. [...] Deshalb macht
sich der Berufene frei von dieser Betrachtungsweise und sieht die Dinge an im Lichte der Ewigkeit.
Allerdings bleibt er subjektiv bedingt. Aber das Ich ist auf diese Weise zugleich Nicht-Ich, das
Nicht-Ich ist auf diese Weise zugleich Ich. So zeigt sich, dafd von zwei entgegengesetzten Betrach-
tungsweisen jede in gewissem Sinne recht und in gewissem Sinne unrecht hat.

Zhuang Zi, , Uber die Gleichheit der Dinge*?

+Woran arbeiten Sie? wurde Herr K. gefragt. Herr K. antwortete: ,, Ich habe viel M Gihe, ich bereite
meinen néchsten Irrtum vor.”

Bertolt Brecht, ,,Geschichten vom Herrn Keuner*

1 Bilder einer Gegenwelt

Das Chinabild héngt sait eniger Zat schief in Deutschland. Doch braucht das nicht zu
verwundern, denn Bilder vom kulturdl Fremden bleiben sdten lange kongant; meis schwan:
ken de durch die Gechichte hindurch, wobel dch biswelen en Schlaraffenland in en Reich
des Bosen verkehren kann, wohlgemerkt ohne dass sich an den reden Gegebenheiten substan
tidl vid zu &ndern braucht.

So geschehen mit China Wer erinnert sch nicht an das euphorische Chinabild, das in
den 80er Jahren be uns vermittdt wurde, ganz zu schweigen von dem maoistischen Jube an
unseren Universtéten Anfang der 70er Jahre, as nicht wenige der politisch aktiven Studenten
im kulturrevolutiondren China das Ende der Entfremdung und Ausbeutung des Menschen
durch den Menschen verwirklicht sahen? Das Land, dbs seit Marco Polos Tagen mit der Aura
des marchenhaft Fremden eine Gegenwelt zu Europa darstellt, hatte sch Ende der 70er Jahre
gedffnet und machte erst zaghafte, dann immer festere Schritte in Richtung Marktwirtschaft.
Eine wahre Lawine von Tourigen begann dch in das bidang verschlossene Reich der Mitte

zu wdzen, und fur die Unternehmen hierzulande edffneten dch traumhafte Vidonen enes

Dies ist eine Uberarbeitete (in einigen Teilen erweiterte, im Fuldnotenapparat leicht gekiirzte) Fassung eines
Artikels, der im April 1999 in der Zeitschrift Asien (Nr. 71, S. 17-40) erschienen ist.

2 Richard Wilhelm (Ubers,), Dschuang Dsi. Das wahre Buch vom stdlichen Bliitenland, Miinchen 1969,
S. 42-43,
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beispidlosen Wachdumamarktes Eine Milliarde Zahnbirsen und zwe  Milliarden Achsd-
hohlen — o jubelte damals unsere Kosmetik-Industrie® und dies wohlgemerkt trotz eines — im
Verglech zu europdschen Vorgdlungen — ausgesprochen undemokratischen Systems  mit
Einschrankungen und politischen Kampagnen dler Art.

Sat ca zehn Jaren is China jedoch in unseren Medien keine postive Schlagzelle
mehr wert gewesen. Selbst die 50-Jahr-Feer der VR China hat hier eher kritische Kommenta-
re provoziert, und sogar das vor Jahren noch helle Bild eines unerschopflichen Marktes hat
aufgrund der inzwischen hier aufgelebten Standortdebatte dunklere Zige angenommen. ,,Der
hungrige Riess* — s0 ein Titd des Sern vom 4.7.1996" — wird zunehmend as Bedrohung uv
srer eigenen Wirtschaft empfunden. Und was schlieldich die Menschenrechtsproblematik
angeht, s0 ha China zwischenzdtlich die Reiche des Bosen der Ayatollahs, Saddams und
Gaddafis ds Feindbild Nr.1 abgedst. Von den USA ausgehend i China zum bevorzugten
Objekt der Kritik in Menschenrechtsfragen geworden — und dies, obwohl sch die Situdtion in
China sgbs im Vergleich zu den 80er Jahren insgesamt betrachtet erheblich gebessert haben
dirfte® abgesehen davon, dass gravierende Menschenrechtsverletzungen, die z.B. tagtaglich
in Tschetschenien, auf dem Balkan, im Nahen Ogen, Igrad, Afrika oder sonst wo dattfinden,
bel uns kaum einen Aufschrel, jedenfalls kein Mediengpektake hervorrufen.

Die Kritik an China ig dso zur Zeit wohlfell, und es wére miflig, dem noch etwas
hinzufigen zu wollen. Stait dessen soll im Folgenden versucht werden, zwischen China und
dem Westen interkuturell zu vermitteln. Uberhaupt hdte ich es fir eine wesentliche Aufgabe
enes Snologen, ds Domescher zwischen Kulturen zu fungieren. Allerdings ig hier die
vorwurfsvolle Frage zu erwarten, wie man denn vermitteln kann, da doch die chinessche R-
gerung — oder, wie man hier zu sagen pflegt, die chinesschen Machthaber — unsere demen
tarsten politischen Uberzeugungen ,mit FilRen tritt“. Denn wir haben beziiglich China unsere
bewdhrten Wahrnehmungsraster: hier Freiheit und Achtung der Menschenrechte, dort totdité
re Unterdriickung und politische Unkultur. Es vergent sch von sdbgt, dass ein Vermittlungs-
versuch zwischen anscheinend deratig weit auseinander liegenden Pogtionen nicht auf der
Schiene landlaufiger politischer Korrektheit® erfolgen kann.

®  Theo Sommer, Asien— Partner oder Widerpart, in: Nach uns die Asiaten? ZEI Tpunkte, (1995) 4, S. 5.

Das Titelbild zeigt bezeichnenderweise einen Chinesen, der sich mit Essstébchen eine Weltkugel zum Mund
fuhrt.

Siehe z.B. Siegfried Thielbeer, Dengs revolutiondrer Umsturz. Im téglichen Leben sind die Chinesen heute
so frei wie nie zuvor, Frankfurter Allgemeine Zeitung, 21.2.1997, S. 14.

Was die Schwierigkeit derartiger Vermittlungsversuche angeht, so sei an die einige Jahre zurtickliegende
Kontroverse um die Orientexpertin Annemarie Schimmel erinnert, deren Schriften von dem Bemihen ge-
tragen sind, Verstandnisfir die islamische Kultur zu wecken.
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Im Folgenden soll zunéchst versucht werden, die gegensdizlichen Standpunkte in der
Menschenrechtdrage etwas aufzulockern. Dann werden en paar Wege zu enem interkultu-
rellen Didog mit China skizziet, die vor dlem hisorisch sdbgkritisch und kulturhermeneu
tisch im Ansaz dnd. Alledings ig der Begriff Kultur aus unterschiedlichen Grinden in
jungster Zeit gark unter Kritik, wenn nicht sogar hart an den Rand der Auflosung geraten.
Das ha enersdts mit den heftigen Resktionen auf Samuel Huntingtons ,Clash of Civilizati-
ons’ (hierzulande ,Kampf der Kulturen®) zu tun. Um seinen kontroversen Thesen den Boden
unter den FURen zu entziehen, scheint es wohl am wirksamgen, die Erklaungsfahigkeit des
Begriffs Kultur Uberhaupt in Frage zu delen oder ihn zu ,dekongtruieren”. Anderersaits wird
Kultur (aufgrund des gegenwértig modischen postmodernen Diskurses) immer weniger von
ihrer kommunitarischen Bedeutung her, sondern mehr und mehr ds beliebig wahlbare lifesty-
le-Préferenz mit der Moglichkeit multipler Identitétenbildung verstanden. Trotz dieser Mode-
sromungen scheint es mir snnvoll, an den ua von Clifford Geertz formulierten Vorgdlun-
gen von Kultur ds quas ererbtes, snndiftendes und Identitdt verlehendes Orientierungswis-
sen oder -sysem bzw. ds unser Handeln prégende Tiefenstruktur festzuhalten.” Dafir spricht
auch, dass die Probleme kulturdler Missverstdndnisse keine Phantomprobleme, sondern —
vom Kulturschock bis zu Orientierungsschwierigkeiten — ganz red erfahrbare Probleme beim

Ubergang von einer Kultur in die andere darstellen,

Das Wort ,interkulturdl* verwende ich hier in dem Sinne, wie es sch in der Diskuss-
on um ,interkulturdle Kommunikatiion® mittlerwelle etabliert hat: Indem wir in der interku-
turdlen Kommunikation versuchen, gleichsan einen Standpunkt zwischen zwe Kulturen
einzunehmen, werden wir durch das Uberschreiten der Grenzen und die sich dadurch erge-
bende Diganz zur egenen Kultur (verganden ds sinndiftendes geistiges Bezugs- und Orien
tierungssystem) es deren Systemhaftigkeit und Prégewirkung gewahr, gleichzetig konnen
wir fir die Sinnzusammenhénge der anderen Kultur sensibilisert werden® In dieser Be-
wussmachung bzw. Rddivierung der eigenen kulturdlen Vorpragung und der Sengbilise-
rung fir die andere Kultur liegt auch das Zid interkulturdler Erziehung, wie es einmd von
dem bekannten US-Senator J. William Fulbright charakterisert wurde: ,,Die Essenz interku-
turdler Erziehung liegt im Erwerben von EinfUhlungsvermbgen — der Fahigkeit, die Wet so
zu sehen, wie andere Se sehen, sowie die Mdoglichkeit einzuréumen, dass andere etwas sehen

magen, das wir nicht gesehen haben, oder dass sie es genauer sehen konnten.“®

" Clifford Geertz, The Interpretation of Cultures, New York 1973, S. 42.

Dazu ausfuhrlicher Karl-Heinz Pohl, China fir Anfanger. Hintergrund Kultur - Ein Begleiter fir
Geschéftsreisende und Touristen, Freiburg 1998, S. 11-13, 146 f.

®  JW. Fulbright, The Price of Empire, New York 1989, S. 217.
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Der Standpunkt zwischen den Kulturen ig natrlich ein ideder, denn kulturhermeneu
tisch gesshen konnen wir nicht ganzlich aus unsrem durch kulturdle Prégung, individudle
Erfahrung und eigene Wertvorgdlungen gebildeten |, Erwartungshorizont®  heraudireten.
Sdbg der Versuch, sch wissenschaftlich zu geben, ist nicht vollgandig fre von Vor-Urtelen
und Vor-Lieben. Insofern i Vesehen immer auch Missversehen, und dies gilt natdrlich
auch fir das Versehen ener anderen Kultur. Dieser Problematik bewusst bietet der vorlie-
gende Essay im Hinblick auf China auch wieder nichts anderes as nur en mehr oder wenger
irriges Bild oder, um es mit dem chinesschen Philosophen Zhuang Zi zu sagen, eine ,Brur
nenfroschacht* einer Gegenwelt.

2 Universalismusund Relativismusin der Menschenrechtsdebatte

Be der Diskusson um die Menschenrechte wird immer wieder der Gegensaiz Univer-
signus versus (Kultur-)Rdativismus (auch Partikularismus oder  Kontextuadismus)  disku-
tiert, in der Regel mit dem Tenor, dass die westliche Postion enes vom Naturrecht abgeeite-
ten individudidischen Menschenrechts universdle Gillltigkeit bestze. Die rddivigische Pos-
tion, die besagt, dass die Idee der Menschenrechte abhéngig von gewissen, im wesentlichen
kulturdllen Bedingungen sd, wird hingegen mes ds unhdtbar bzw. ds Vorwand, den Bir-
gern Menschenrechte vorzuenthdten, dargestellt. China nimmt in diessr Diskusson ene Zwi-
schenpostion en: Es vetritt keinen kulturrdativisischen Standpunkt, vidmehr bekennt es
sch zur Universditéd dler Menschenrechte, betont aber dass deren Verwirklichung nicht los-
gelés von hisorischen, sozialen, wirtschaftlichen und kulturdlen Umstdnden diskutiert wer-
den kann. Auch geht China bei der Umsetzung bekanntlich von anderen Prioritéten aus, es
setzt namlich angesichts der entwicklungsbedingten Probleme Chinas kollektive Rechte — wie
das Recht auf Exigenz, Erndhrung, sozide Rechte und Rechte auf Entwicklung (dle Tel des
gesamten UNO-Pakets der Menschenrechte) — vor Individuarechte™® wohingegen die westli-
chen Lander Birgerrechten grofRere Prioritét einrdumen. So fordern z.B. die USA fir China
demokratische Rechte — das Recht zu wahlen — , haben sch aber 1996 auf dem Welterndh
runggipfd in Rom geweigert, die Erklaung ,Jeder Mensch hat ein Recht auf Erndhrung® mit

Zu tragen.

10 Soziadle Rechte gehdren seit 1966 und Rechte auf Entwicklung seit 1986 zum Kanon der UN-
Menschenrechte. Eine sehr ausfiihrliche und differenzierte Darstellung der Menschenrechtsproblematik im
Hinblick auf China im Zusammenhang der UN-Menschenrechtserklarung findet sich in Harro von Senger,
Die UNO-Konzeption der Menschenrechte und die offizielle Menschenrechts-Position der Volksrepublik
China, in: Gregor Paul (Hrsg.), Die Menschenrechtsfrage: Diskussion Uber China — Dialog mit China, Got-
tingen, 1998, S. 62-115. Siehe auch Michael C. Davis (Hrsg.), Human Rights and Chinese Values, Oxford,
1995, S. 203.
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Was snd die Hintergrinde der kontréren Postionen? Fir die Universalisten besitzt der
Mensch von Natur aus unverdul¥erliche Rechte, die ihm aufgrund seiner Wirde oder seiner
moraischen Autonomie zukommen. Diese Auffassung baset auf griechisch-romischem und
chriglich-mittdlaterlichem Gedankengut Uber die Naur des Menschen bzw. Uber Naturrecht
oder ,ewige Gesatze“. Ausformuliert wurde Se in der Zet der Aufkl&rung u.a von John Lo-
cke, dem zufolge jedem Individuum losgdost von ener gesdlschaftlichen Einbindung das
Recht auf Leben, Fretheit und Eigentum zusteht. Diese Rechte sind aso vorgaatlich, vorpoli-
tisch und vorkulturel, d.h. se snd unabhéngig von Zeit, Ort und Kultur; se snd universdl
und absolut gultig. Konzipiert mit der Abscht, das Individuum vor dem Zugriff deetlicher —
med tyranischer — Gewat zu schitzen, sollten diese unverdu3erlichen Grundrechte in je-
dem Staatswesen jederzeit einklagbar sain.

Die Gegenpostion der (Kultur-)Rdativigen lautet: Das Menschenrechtsversandnis ist
in erger Linie abhangig von dem Menschenbild in einer spezifischen Kultur, d.h. es ig Aus
druck eines Kultur- und Zivilisationsvergéndnisses. Jegliches sozides Handeln |&sst sch nur
verdehen und bewerten in Bezug auf die Regdn und Normen der jewelligen Kultur. Demzu-
folge gibt es keinen Standard, der unabhéngig von bestimmten soziden Lebensformen wére.
Das abendléndische individualisierte Menschenrechtsversténdnis wére demnach in - seiner
heutigen Audformung ene spezifisch wedliche Denkfigur, die aufgrund der politischen, mili-
tarischen und wirtscheftlichen Dominanz des Westens tonangebend geworden ist; jedoch
konne keine einzelne Tradition — 0 die Reativisen — anderen ihre Standards einfach aufdri-
cken. In ener zugegebenermal3en multikulturdlen und postkoloniden Wet bedeute kulture-
ler Relativismus nichts anderes ds kulturelle Gleichberechtigung. 1

Die Universdigen bezichtigen ihre Kontrahenten des mordischen Rddivismus um-
gekehrt werfen die Reativigen den Universdisgen Anma3ung und Ethnozentrismus vor. Se
sgen ldeologen und ihr Standpunkt habe in seinem Absolutheitsanspruch quas-rdigitse Zi-
ge. Die univerdidische Pogtion hat bekanntlich ihr Gewicht; nicht umsongt i se zum
Grundgtein unserer freheitlichen Verfassungen geworden und wurde se 1948 von den Ver-
enten Nationen (maljgeblich durch das Bemilhen der westlichen Lander) mit gleichsam glo-
ba glitigem Anspruch angenommen.*? Die Vorwiirfe der Reativigen sind jedoch nicht halt-

1 ElizaLee, Human Rights and Non-Western Values, in: Davis, aa.0., S. 72-90.

12 Interessanterweise gingen nach der Zeit der Aufklarung (im 19. und 20. Jh.) Vorstellungen vom Naturrecht
merklich zurlick, statt dessen betonte man das positive (von Menschen gesetzte) Recht. Der Gedanke vom
Naturrecht bzw. von Menschenrechten lebte erst nach dem 2. Weltkrieg durch die Erkenntnis der nazisti-
schen Gréaueltaten wieder auf. Popularisiert wurde er schlief3lich durch die Blrgerrechtsbewegung in den
USA und die sich daran anschlieRende Anti-Diskriminierungsbewegung. Siehe hierzu den Artikel von
Burns H. Weston Uber ,,Human Rights* in der Encyclopaedia Britannica (CD-Rom Version).
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los. Das Menschenrechtskonzept — zumindest in seiner wedllichen individudidischen Aude-
gung — ist von unserer Kultur, insbesondere vom christlichen Menschenbild geprégt. Andere
Kulturkreise haben andere Welthilder und ein anderes Menschenverstandnis. Allerdings sind
bede Pogtionen anfechtbar, denn belde verkennen eine grundiegende historische Dimengion
in dieser Frage Uberdent der Universdismus, dass sich Wertvorstelungen historisch in einer
kommunikativen Gemeinschaft (in enem Prozess |, kollektiven Lernens’ und |, kollektiven
Erinnerns’) herausbilden, d.h. innerhab ener besimmten Kultur Uber einen dch detig entwi-
ckelnden Diskurs — dso intrakulturdl — , so soringt der Kulturrdativismus zu kurz, indem er
Kulturen ds absolute, d.h. abgeschlossene und ahistorische Einheiten versteht. Wie wir wis-
sen, entspricht dies ebenso wenig der Wirklichkeit. Eine Monokultur gabe es nur, wenn man
das higorische Werden (inklusve dler Assmilationsprozesse) aul3er acht liefe. Kulturen und
entsprechende Wertvorgtdlungen bilden und verdndern sch viemehr Uber einen geschichtli-
chen Zeitraum hinweg auch und gerade durch den Kontakt mit anderen Kulturen, dso inter-
kulturel. Unsere abendidandische Kultur it ein Beispid dafir, wie bunt gemischt sch ene
Kultur nach 2000 Jahren interkultureller Begegnung ausformen kann.

In der letzten Dekade hat die Diskusson um Universdismus und Reativismus dler-
dings noch eine wetere wichtige, hier jedoch nur zu dreifende Dimenson gewonnen, und
zwar durch den Fal des Eisernen Vorhangs, den Zusammenbruch der Sowjetunion und den
Aufdieg der USA zur enzigen Supermacht. Die ungeheuren globden Konseguenzen aus die-
s Entwicklung werden inzwischen immer deutlicher. Amerikanische Werte und (Massen)
Kultur snd zu ener Uberwdtigenden, de-facto globalen Macht geworden — de wird gestiitzt
durch die wirtscheftliche Macht des Dollars, angetriedben durch die neueste Computer-
Technologie von Microsoft und Intel, trangportiert in die letzten Winkd unseres Globus durch
CNN und Hollywood, abgesehen davon, dass se auf einer militdrischen Macht von stupender
Komplexitét beruht, welche (trotz des Patzers der Bombardierung enes fremden Botschafts-
gebaudes) die ganze Wet Geegenheit hatte, im Kosovo-Krieg in Aktion zu beobachten. Die-
s Entwicklung erinnert enersats an das Goethe-Wort: ,,Hat man Gewdt, so hat man Recht*
(engl.. might is right), anderersaits lasst es jeglichen Versuch, das Partikulare gegeniber ei-
nem deratig méchtigen und von eénem an die chrigliche Misson erinnernden Sendungsbe-
wusssein getragenen Universalismus zu betonen, wie ene geisige Don-Quichoterie erschei-

nen.

Lieflen wir e@nma die beunruhigenden Pergpektiven aus dieser Kongelation aul3en
vor, so kdme es zundchst auf eine higtorische und interkulturelle Perspektive an, um den Ge-
gensaiz zwischen den mit  Absolutheitsanspruch  vertretenen  Standpunkten  zu - entschérfen.

8
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Von dieser Pogstion aus liefe sch zwischen Kulturen vermitteln. Wére uns schliefldich daran
gelegen, dass sch unsere Wertvorstdlungen weiter durchsetzten, so sollten wir erst recht dar-
um bemiht sain, die kommunikative Gemenschaft (Diskursgemeinschaft) auszudehnen, und
mit Mitgliedern anderer Kulturkreise in einen Diaog treten.

3 Interkultureller Dialog

Wie konnte en interkulturdler Didog mit China angegangen werden? Weche Paa
meter bestimmen ihn, welche Voraussetzungen wéren dafir giingtig, und was wirde er betref-
fen? Zundchg missen wir uns Uber gewisse Grundbedingungen, welche enen Didog be
dimmen (deren wir uns jedoch mes nicht bewusst snd), Klarhet verschaffen. Als erses
wére da zu nennen das Verhdtnis der beiden Didogpartner. Obwohl Didog von der grund-
sizlichen Gleichhat der Partner ausgeht, ist oft das tatsichliche Verhdlitnis z.B. aufgrund
unterschiedlicher  politischer, wirtschaftlicher und militérischer  Gewichtigkeit oder einfach
enes differierenden Entwicklungsstandes asymmetrisch, um nicht zu sagen (aufgrund des
eben skizzieten Szenarios) wie das Verhdtnis zwischen David und Goliath. Sdbst die Ent-
scheidung, in wedcher Sprache ein Diadlog gefuhrt wird — heutzutage meis auf Englisch —
fihrt zu Asymmerie Waeiterhin snd unterschiedliche geschichtliche Erfahrungen ausschlag
gebend fUr die Bewertung von besimmten Sachverhdten. So ist z.B. der politische Diskurs in
Europa durch Reigionskriege, ndionde Rivditden und Aufklérung gepragt worden, wah
rend in China deratige Erfahrungen wetgehend fehlen. So geit man hierzulande im Didog
mit chinesschen Partnern in sdbstverstdndlicher Welse davon aus, dass die in der europda-
schen Aufklérung wurzende Eingelung eines kritischen Rationdismus (und einer kritischen
Offertlichkeit) von dlen getelt wirde, ohne zu bedenken, dass diese Vorgehensweise ihre
ganz ezifischen geistesgeschichtlichen Wurzeln und Auspragungen hat. Auch i der unter-
schiedliche Orientierungsrahmen im Hinblick auf Mythen, Bilder, Anspidungen und Vewe-
s in der Literatur, Kungt, Religion und Philosophie — kurz, die symbolische Orientierung,
welche neben der Sprache meist die Grundlage einer kulturdlen Identitét bildet — von erhebli-
cher Bedeutung.*®

Was dan intekulturdles Verdandnis am meden behindet, snd ethnozentristische
Sichtweisen, die jedoch in dlen Kulturen sehr verbreitet snd — es gilt bekanntlich nur das,

was man kennt. Se aul¥rn sch ua dain, dass man kulturdle Erscheinungen rein ds Ober-

13 Die hier entwickelten Gedanken verdanke ich u.a. AnstoRen von Richard Madsen, Gerhard Gohler und
Michael von Briick auf dem im Oktober 1998 in Trier gehaltenen Symposium China and the West in Dialog
- Ethical Bases of Our Societies.
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fléchenphénomene betrachtet und die geistesgeschichtlichen Hintergriinde aul3er Acht lasst
(zB. Chineen ene ritudisete Hoflichkeit beschenigt, was hierzulande dem Zetgeist
entsprechend etwas Negatives dargtdlt, ohne aber die ethischen Wurzeln zu kennen). Oder
man misst die Reditéd des anderen an eigenen Ideden und vergsst dabel historische Prozesse.
Verbretet ig auch, Widerspriiche in der anderen Kultur ds logische Fehler aufzuzeigen, an+
datt Se ds Ambivaenzen stehen zu lassen (oder sch widerspriichliche Phénomene in der
eigenen Kultur bewusst zu machen). Schlieflich tappt man geme in die Ahnlichkeitfdle (wie
auch im Sprachlichen, wenn man vermutet actually bedeute ,aktudl”), well man aufgrund
oberflachlicher Ahnlichkeiten von kulturdlen Erscheinungsformen davon ausgeht, es sd des-
selbe gemeint (Sehe das Beispid Hdflichkeit).

In Anbetracht diessr dlgemenen Bedingungen und Hindernisse kénnte en interkultu-
reller Dialog folgende Aspekte betreffen:

1. Higorische Reflexion und Sensbilité;
2. Kennenlernen der jewellig anderen Tradition;
3. Suche nach Gemensamkeiten in Wertvorgtd lungen;

4. Offenheit fir das Fremde und Lernberetschaft.

3.1 Historische Reflexion und Sensibilitat

Hilfreich fir enen interkulturdlen Didog wére zundchd, universdidische Annahmen
beissite zu lassen und die eigene Podtion higtorisch kritisch zu reflektieren. Verwellen wir
enen Moment bel der westlichen Menschenrechtsdee. Wie schon angedeutet, geht das Ko
zept auf ldedvorsdlungen zurtick, die wérend der ganzen abendléndischen Zivilisationsge-
schichte eine wichtige Rolle gespidt haben (so das judésch-chrigtliche und griechische Men
schenbild uv.m.). Sait der Ausformulierung dieser Ideen in der Zeit der Aufklarung hat es ca
300 Jahre gedauert, bis se wahrend der letzten Jahrzehnte in unserer kulturellen Hemisphére
im Ansaz in politische Praxis umgesetzt wurden. Dazwischen liegt eine bemerkenswerte Ge-
schichte, und se i, 0 kénnte man etwas Uberspitzt formulieren, in groflen Zigen ene Ge-
schichte der Babarei. Sdbst die s0 gefeete amerikanische | Virginia Bill of Rights® von
1776, mt welcher die Menschenrechte zum erden Md in ene Staatsverfassung engingen,
deht gleichsam in der Mitte ener Gechichte kolonider Unterwerfung und Ausbeutung Ame-

rikes’* Wéhrend der franzosschen Revolution wurden Menschen und Birgerrechte erklért,

14" Diese bemerkenswerte Leistung des Abendlandes hat ca. 70 Millionen Menschen das Leben gekostet —
meines Wissens steht noch nirgendwo ein Mahnmal fur diese Opfer des westlichen Zivilisationsgeistes. Die

10



Karl-Heinz Pohl * Zwischen Universalismus und Relativismus

und zwar mit dem Gedanken der Begrenzung willkirlicher daatlicher Herrscheft. In welchem
Terror diese Revolution endete, it hinreichend bekannt. Die Geschichte des 19. und
20. Jahrhunderts mit der imperidisischen Unterwerfung des Restes der Welt und den beiden
von Deutschland ausgegangenen Weltkriegen sowie der et vor gut 50 Jahren in unserem
elgenen Lande endenden Barbarei braucht hier ebenfalls nicht ausgefiihrt zu werden.

Eine sample Eingcht, die sch aus dieser Geschichtdektion gewinnen liefe, ist die,
dass Idedle einen langen Zetraum bendtigen, bis de sch in politische Minze auszahlen. Ob-
wohl ,wir sdbgs” unsere Idedvorgelungen jahrhundertdang ,mit FlRen getreten  haben,
ewarten wir nun, dass se sch miheos innerhdb ein paar Jahren in anderen Kulturkreisen
der Erde verwirklichen lassen. Bedenkt man jedoch die Vorgeschichte, so wird man den \e-
hementen Widerstand Angehdriger anderer Kulturen gegen einen Westen, der dch in dieser
Frage offenbar vom Saulus zum Paulus gewanddt hat, versehen miissen. Uberhaupt hat es
den Anschein, dass die Menschenrechtsdee — nach der Aushebdung unseres urspriinglich im
Rdigibsen verankerten Mordsystems in der Moderne — zum skularen Transzendenten, zu
unserem letzten absoluten, quas-religiosen Bezugspunkt geworden ist. Eben deshdb wird se
heutzutage wohl auch mit vergleichbarem Absolutheitsangpruch und Missonsefer vertreten.
An diesam universdigtischen Sendungsbewusstsein des EuropdaersAmerikaners scheint sich
im postchristlichen Zeitalter nichts Wesentliches gesndert zu haben. '

China hat higorisch gesshen besonders schlechte Erfahrungen mit dem Westen ge-
mecht. Diese Vorgeschichte igt fur universalistisch argumentierende  Menschenrechtsaktivis-
ten natlrlich nicht rdlevant. Sie i jedoch ganz wesentlich, um chinessche Senghilitéten ver-
dehen zu konnen. Auch snd die Chinesen aufgrund ihrer langen kontinuierlichen Zivilisati-
onggeschichte  aulBerst  geschichtsbewusst, wohingegen vide westliche Kritiker Chinas eher
davon auszugehen scheinen, dass das moderne China 1949 vom Himme gefdlen sa. Wichtig
fir das chinessche Sdbsvergéndnis ist, dass die durch das imperidigische Vorgehen in
China verursachten Traumata noch [angst nicht verhellt sind.

Im Hinblick auf China héiten wir aso mit @nem universaisischen Argument zumin-
dest aus higtorischer Pergpektive — es misste ja dle Zet und an jedem Ort glltig sein — keine
guten Karten. In diesem Sinne hat bereits in den spdten 60er Jahren ein amerikanischer Jour-

amerikanische Unabhangigkeit hatte zudem den Geburtsfehler, dass es nicht nur Kolonialisten, sondern auch
Sklavenhalter waren, welche die Freiheit des Menschen verkiindeten. Es sind gerade erst drei3ig Jahre her,
dass in den USA Studenten schwarzer Hautfarbe zum ersten Mal und nur unter militarischem Schutz in der
Lage waren, sich an einer Universitét in den Slidstaaten einzuschreiben.

Offenbar ist das aber kein genuin christlicher, sondern eher ein européischer (bzw. nordamerikanischer)
Zug, denn afrikanische, lateinamerikanische oder asiatische Christen scheinen weit weniger von diesem
Drang beseelt zu sein.

15
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ndig die Anfechtbarkeit der westlichen Pogtion in folgender Weise auf den Punkt gebracht:
»Welches Recht haben wir Westler, gerade heimgelangt von einer 400 Jahre wéhrenden Plin-
derung der Wdlt, fett und reich und besorgt um unsere Kaorien — welchen Nerv haben wir
egentlich, hier und da herumzustochern und zu schauen, ob da Staub auf dem politischen
Klavier liegt, und uns so edemiitig zu sorgen, dass diese Leute, deren Ertrinken und Verhun-
gern in Millionenhéhe be uns keine Schlagzeile wert gewesen waren, genligend demokrati-
sche Rechte besitzen?1°

Trotz dieser higtorischen Bedenken dirfte ein echter Didog von der Annahme ausge-
hen, dass unsere Werte fir China Relevanz besitzen. So hatten sich chinessche Intelektuelle
bereits zu Anfang dieses Jahrhunderts in besonderer Weise dafir stark gemacht. Allerdings
traa nach der abendléndischen Sdbstzerstérungsorgie im 1. Wdtkrieg und nach der Erkennt-
nis der westlichen Doppemora in Menschenrechtsfragen bald wieder Erniichterung ein. Fdls
wir in Zukunft en besseres Beispid geben sollten — und in China besitzt das gute mordische
Bagid aufgrund der konfuzianischen Prégung mehr Wirkkraft as mordisch anmaliende
Bdehrung —, dann werden unsere Menschen und Burgerrechtsvorgelungen in China mit
Scherhet ene Chance haben. Es kéme letztlich darauf an, China in unsere kommuniketive
Gemeinscheft, in unseren Prozess |, kollektiven Lernens', miteinzubeziehen oder, um mit Wolf
Lepenies zu reden, mit China eine ,interkulturele Lerngemeinschaft’ zu bilden. Allerdings
hat das Land dlein aufgrund seiner riesgen Bevolkerung Probleme, die sich aus unserer Per-
oektive gar nicht ermessen lassen. Eilige Ergebnisse durch politischen Druck wird man —
auch angesichts der Tatsache, dass die politische Umsetzung unserer Wertvorstellungen Jatr-
hunderte gedauert hatte — nicht erwarten durfen. Abgesehen davon, dass Druck in der Regd
Gegendruck erzeugt, brauchen dabile demokratische Verhdtnisse, die eine unabhéngige Jus-
tiz tragen und somit Menschenrechte schitzen konnen, entweder entsprechende Traditionen
oder eine gebildete Mitteschicht, die nach Patizipation verlangt (wie inzwischen in Taiwan
gechehen); doch ig die be dem niedrigen Pro-Kopf-Einkommen in China (unter 1000
US $/Jehr) noch nicht in Sicht.*®

Geht man von kultureler Gleichberechtigung aus, so bedingt die Annahme der Rele-
vanz unserer Werte fir China, dass aufgrund des Prinzips der Gegensaitigkeit das Umgeketr-

16 Hans Koningsberger, Love and Hate in China, New York 1967, S. 22, ztiert in: Andrew J. Nathan, The
Place of Values in Cross-Cultura Studies: The Example of Democracy in China, in: Paul A. Cohen/Merle
Goldman (Hrsg.), Ideas Across Cultures: Essays on Chinese Thought in Honor of Benjamin Schwartz, Cam
bridge, Mass. 1990, S. 303.

17" Wolf Lepenies, Ende der Uberheblichkeit, DIE ZEIT, 24.11.95, S. 62.

18 Gewissen politischen Theorien zufolge stabilisieren sich demokratische Prozesse (durch Herausbilden von
Mittelschichten) erst bei einem ungefahren Pro-K opf-Jahreseinkommen von 7000 US $.

12



Karl-Heinz Pohl * Zwischen Universalismus und Relativismus

te ebenfdls gilt, dass némlich auch chinessche Wertvorgdlungen fir uns — wenn nicht sogar
universdle — Bedeutung haben konnten. Fir die ldee der Menschenrechte hief3e das zudem,
dass man ihnen kenen zdtlosen und quas-transzendenten, sondern enen  historisch
evolutiondren Cherakter zuschriebe und dass China und andere odtedsiatische Staaten zu der
weteren Ausormung dieser ldee — in ene ewaterten Diskursgemeinschaft — auch enen
Beitrag leigen konnten. So konnten z.B. wedtliche Stasten den Gedanken kollektiver Men-
schenrechte (auf Ernéhrung, Entwicklung eic) ernster nehmen, ds se dies bisher getan ha
ben. In dieser Hingcht ha Danid A. Bell ene interkulturelle und evolutionére Perspektive
aufgezagt: ,Vide der fortschrittlichen liberden Stimmen im Weden scheinen immer noch
unter dem Zwang ener Tradition universdisischen mordischen Résonierens zu sehen, wel-
che ene endgultige Losung fur die Frage nach der ideden Gemenschaft vorgibt, dabe jedoch
in paradoxer Weise nur auf ein moraisches Streben und auf politische Praktiken zurlickgreift,
die gch in wedlichen Gesdlschaften finden. Wenn das endgliltige Zid ene internationde
Ordnung sain <oll, die sch auf universdl akzeptierte Menschenrechte dltzen kann, dann
muss der Westen anerkennen, dass Menschenrechte sich in einem Zugtand dauernder Evoluti-
on befinden, und sollte er die Moglichkeit eines podtiven ostasatischen Betrages zu diesem
Prozess begriien.“*°

Dies bedeutet auch, dass wir gehdten waren, uns mit den Wert- und politischen Ord-
nungsvordelungen Chinas néher auseinanderzusatzen. Zudem léasst sch nur aus der Kenntnis

der anderen Position heraus en fruchtbares Gesprach fihren.

3.2 Kennenlernen der jewellig anderen Tradition

Chinessche Wert- und Ordnungsvorgelungen sind recht verschieden von den unsri-
gen, und darin liegt in der Ta ene Herausforderung an unsere Wertorientierung. Als Gegen
stand enes interkulturdlen Dialoges mit China bdten sch zunéchst die  philosophisch
religiosen Traditionen an, denn dhnlich wie es wohl unmdglich wére, unser postchristliches
westliches Sdbstverstdndnis ohne die langwéhrende christliche Prégung, d.h. den Umwand-
lungsprozess von religidsen in sakulare Werte?® zu verstehen, 0 ist es gleichfals unméglich,
das heutige China ohne seine entsprechenden Traditionen und geschichtlichen Erfahrungen zu

19 Daniel A. Bell, The East Asian Challenge to Human Rights: Reflections on an East-West Dialogue, in: Hu-
man Rights Quaterly, 18(1996), S. 655.

Obwohl sich Aufklarung und Franzdsische Revolution mit ihren Werten , Gleichheit, Freiheit, Bruderlich-
keit" gegen die Autoritat von Staat und Kirche wandten — M enschenrechte sich also gegen die Kirche durch-
setzen mussten —, sind ironischerweise diese jedoch auch und gerade urspriinglich christliche Wertvorstel-
lungen. Zu dem Zusammenhang von sakularen und christlichen Werten siehe das sehr aufschlussreiche

20
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begreifen. Zudem gelt man inzwischen immer deutlicher fest, dass trotz einer Vermengung
mit dem zwa aus dem Wesen engefthrten, dlerdings dark sniseten Marxismus und den
Verheerungen der Kulturrevolution wesentliche Elemente des traditionellen, insbesondere
konfuzianischen Denkens ds Mentditd oder Alltagskultur — ds ,Gewohnheiten des Her-
zens*?! — im postkonfuzianischen China erhalten geblieben sind.

Die wesentlichen Unterschiede der traditiondlen chinesischen Philosophie und Rdigi-
on zur weslichen lassen sch folgendermalien auf den Punkt bringen (und dies betrifft in glei-
chem Mal3e die dre grof¥en Lehren Chinas: Konfuzianismus, Daoismus und Buddhismus):

1. Es geht nicht um fir wahr gehdtene Glaubensnhdte, sondern um rechtes Handen unter

den Menschen.

2. Nicht das Transzendente it das ,Helige’, sondern das Allt&gliche, das Wdtliche (nam-
lich der Vollzug der zwischenmenschlichen Beziehungen im Konfuzianismus, das ,Natir-
liche" im Daoismus/Chan-Buddhismus).

3. Die verschiedenen Schulen gehen nicht in einem gegensatigen Konkurrenz- oder Ver-
dréngungsverhdtnis, sondern tolerieren einander und bilden ene dsch erganzende synkre-
tigische Einheit.

Hieraus wird schon deutlich, dass das chinessche philosophisch-rdigiose Denken —
anders ads das unsiige — nicht quas-transzendenten Fragestellungen nachgeht (z.B. Verhdtnis
der Ubergnnlichen zur snnlichen Wedt, Erkenntnis der Welt an sch), sondern eher pragma

tischrrational und diessatig orientiert ist; aul3erdem igt es von seiner Anlage her nicht exkiu-
Sv, sondern inklugiv.

Was die politische Kultur betrifft, so snd wahrend der letzten 100 Jahre die traditio-
nellen politischen Ordnungsvorstelungen Chinas unter dem Einfluss wedllicher Lehren (vom
Liberalismus bis zum Marxianus) natirlich sark in Bewegung geraten. Gleichwohl wurde
(und wird) gerade auch von chinesschen Wissenschaftlern (z.B. wéhrend der sogenannten
| dentitétsdebatte in den 80er Jahren) betont, dass Sch im Verhdtnis zwischen Individuum und
Gesdischaft gewisse traditiondle Grundmuster (in Li Zehous Worten ene , kulturdl-
psychologische Struktur — wenhua-xinli jiegou??) weitgehend in den heutigen Vorstellungen

Buch von Detlef Horster, Der Apfel fallt nicht weit vom Stamm. Moral und Recht in der postchristlichen
Moderne, Frankfurt 1995.

So der Titel des seinerzeit Aufsehen erregenden Buches von Robert Bellah, Richard Madsen u.a., Habits of
the Heart: Individualism and Commitment in American Life, Berkeley 1985, Uber Individuaismus und
kommunitarischen Gemeinsinn in der amerikani schen Gesell schaft.

22 Lj Zehou, Der Weg des Schonen, hg. von K.-H. Pohl u. G. Wacker, Freiburg: Herder, 1992, S. 13.
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und Strukturen bewahrt haben, und diese scheinen den unseren fast diametral entgegengesetzt

ZU sEn.

Vom traditionellen politischen Denken Chinas her gesehen is das htchge Zid ene
gesamtgesdIschaftliche Harmonie und Stabilitét. Diese Prioritdt ergibt sch nicht zuletzt dar-
aus, dass chinessche Gesdlschaftsvorgelungen vom Moddl der Familie ausgehen. Wie fir
die Familie wird auch fir die Gesdlschaft Streit ds etwas grundsiizlich Schédliches angese-
hen, welcher beder Zusammenhdt gefdrdet. Die geflrchtete Folge sozider Konflikte ist
Chaos (luan): politische und gesdlscheftliche Anarchie, in der nichts mehr — zB. die Eréh
rung des Volkes — gaantiet i und die menschlichen Grundbeziehungen keinen Bestand
mehr haben (wie zuletzt geschehen in der Kulturrevolution). Fir den Zweck gesdlschaftlicher
Harmonie i$ man deshdb meg berdt, mehr an individudler Freihait zu opfern ds hierzulan
de Ublich. Geigesgeschichtlicher Hintergrund des Harmoniedenkens it die konfuzianische
Tendenz zu Ausgewogenheit sowie das Yin-Yang-Denken, das auch heute noch in der All-
tagskultur Chinas eine bedeutende Rolle spidt. Dieses Denken aul3ert sch u.a in einem Ver-
hdten, welches Gegensdize weniger konfrontativ aufeinanderpralen 18sst oder diese nach
dem entweder-oder-Muster gegensetig ausschliefd, sondern se eher im Gleichgewicht mit-
enander vereinigt (sowohl ds auch). Kontrér dazu lief®e sch das abendléndische didektische
Denken ds ,Korfliki-Moddl“ verstehen: Geschichte, Politik und Gesdlschaft schreiten durch
detigen Kampf zwischen antithetischen Kréften fort (Wahlkampf, Arbeitskampf, Klassen
kampf, Geschlechterkrieg etc.) und entwicken dch weiter zu einer emanzipatorischen Welt.
Von daher gesehen, hétten wir in Chinakeine ,, Streitkultur”, sondern eine Konsenskultur.

Soll die gesdlschaftliche Harmonie gewahrt bleiben, muss das Individuawohl hinter
dem Gemeinwohl zurlickstehen. Wéahrend wir adso in der abendléndischen Gestesgeschichte
ene fortschretende Emanzipation des Individuums (von der Bevormundung durch Kirche
und Steat) feststelen konnen, it in der traditiondlen chinesschen Kultur das Individuum in
eder Linie Tel enes Ganzen, dh. Tel enes Beziehungsnetzes geblieben, und dieses ig en
System gegensatiger  Unterdiitzung, Rickschtnehme und Abhéngigkeit. Die Grundeinheit
dieses Netzwerkes ig wiederum die Familie mit der Eltern-Kind-Beziehung. Auch geht man
davon aus, dass hier ene quas natirliche Hierarchie vorgegeben i, da jeder in eine Familie
hineingeboren wird, in welcher er/se ds schutzbedirftiges Kind die Firsorge, Verantwortung
und Liebe der Eltern eféhrt. Wie die Familie ig auch die Gesdlschaft vertikd geordnet, wo-
be traditiondl die Alteren in Form ener mordischen Elite (bzw. Bildungsdite) den Ton an
geben. Aufgrund dieser paterndigtischen Tradition und vertikaen Strukturen bestehnt ene
andere Erwartungshdtung an die Regierenden ds hierzulande. Insofern lésst sch die chines-
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sche Kultur — im Gegensaiz zur modernen wedtlichen Gleichhatskutur — as Statuskultur

charakterideren.

Ist es in der westlichen Tradition sait den Romern malgeblich das Recht, das die B
Ziehungen zwischen den Mitmenschen regdt (ius est ad alios. Recht i Ordnung interperso-
nder Beziehungen), so wurde (und wird vielfach noch immer) das Verhdten der Menschen in
der chinedschen Tradition durch Beziehungen sowie durch ungeschriebene Gesetze, ndmlich
gegensaitige Pflichten und Regeln des Angtandes und der Mord, bestimmt; und diese sollten
— 2aumindest war dies das lded — durch gutes Beispid der Verantwortungtragenden vermittelt
werden.?® Ein birgerlicher, politischer Freiheitsbegriff und ene Verechtlichung der menschr
lichen Beziehungen snd unter diesen Voraussstzungen nur schwer vorgdlbar (obwohl gera
de, was den Aufbau eines Rechtswesens betrifft, inzwischen bemerkenswerte Anstrengungen
unternommen und auch Erfolge erzidt wurden). Auch ist zu bedenken, dass in der chines-
schen Tradition en Vergéndnis von Recht ds ,individudler Anspruch® (ein Recht auf etwas
haben) kaum vorhanden ist. Unser Rechtsverséndnis findet somit nur eine Entsprechung im
Snne von Recht gorechen (Gesetzeslibertretungen ahnden). Indem besondere Beziehungen in
der Regdung des menschlichen Miteinanders mehr gdten ds kategorische Gesetze oder
Rechte, lésst sch deshdb im Fdle Chinas —in Fons Trompenaars kulturvergleichenden Ka-
tegorien — von ene partikularistischen Kultur (im Gegensaiz zur wedtlichen universalisti-

schen) sprechen.?*

Unsere aus der Zet der Aufklaung und der Franzosschen Revolution stammenden
politischen Ordnungsdede — demokratische Patizipation, Birgerfreiheiten, Glechhet, un
abhangige Judiz — hétten somit zunéchst kein ausformuliertes Aquivalent in der chinesischen
Tradition. Insofern liegt es nahe und falt es westlichen Kritikern nicht schwer, das ganze
,Moddl“ im Veglech zu unserem ds ,ricksténdig® oder vormodern zu bewerten und as
mangehaft zu verwerfen. Es lohnt sch jedoch, zumindest einma genauer hinzusehen und das
Model ds solches zu begreifen versuchen, andat — wie dies inzwischen meg geschieht —
das Augenmerk nur auf den Prozesscharakter und das Verdnderungspotential (angesichts des
daken wedlichen Einflusses) zu richten — dies wée schon en bescheidener Anfang
interkuturellen Verstehens.

2 |nteressant ist in diesem Zusammenhang auch, dass der westliche Begriff , Ethik* (bei uns verstanden als

Theorie der Begrindung sittlich-moralischer Normen; gr. ethos. , Sitte”, ,,Brauch*) auf Chinesisch als ,,Prin-
zZipien zwischenmenschlicher Beziehungen® (lunli) tbersetzt wird.

Zu dieser bereits seit Max Weber etablierten Unterscheidung (sowie zu den anderen erwdhnten Kulturmus-
tern) siehe Fons Trompenaars, Handbuch Globales Managen. Wie man kulturelle Unterschiede im G-
schéftsleben versteht (engl.: Riding the Waves of Culture), Disseldorf 1993, S. 49-72.
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Allerdings ist an dieser Stelle auch ein Wort der Vorsicht angebracht, da es sich in der

Dargelung von Grundziigen der chinesschen und wedlichen Kultur ds Moddle um mehr
oder weniger grobe Vereinfachungen handdt. Deratige Modelle mdgen angesichts der so vid

komplexeren Wirklichkeit und géndiger hisorischer Bewegung ds unzuléssg erscheinen —

und bringen inzwischen in der Regd einen Ordnungsuf von den neuen Hitern postmoderner
(wissenschafts)politischer Korrektheit ein, namlich den Vorwurf des ,Essentidismus’ 2°. Man
meg zum Begpid die Bedeutung von Harmonie im chinesschen Moddl mit dem Hinwes
anzweifdn, dass dch doch o vide Einzdfdle, angefangen von der dtesten Geschichte (z.B.
den ,dreitenden Reichen” oder den ,Hundert Philosophenschulen®) bis in unsere Tage, auf-

25

Da es in der US-amerikanischen postmodernen Szene ,eine Zeitlang die schlimmste intellektuelle Beleidi-
gung war, ein Essentialist genannt zu werden* (Michelle Tokarzyk, Postmodernism: No Longer Useful?,
<http://calliope.jhu.edu/journals/theory & event/vO01.4r_tokarczyk.html>) und der Vorwurf des Essentia-
lismus jingst von Kritikern ostasienwissenschaftlicher Forschung in Deutschland pauschal erhoben wurde
(Ole Doring/Anja Osiander, ,Asiatische Werte" as kulturelle, wirtschaftliche und politische Herausforde-
rung fir Europa: Eine Bestandsaufnahme der gegenwaértigen Forschungsansétze und Vorschlége zur Forde-
rung asienbezogener geisteswissenschaftlicher Forschungsschwerpunkte, Hamburg [Inst. f. Asienkunde]
1998, unverdff. Manuskript; in Uberarb. Fassung veroff. als Anja Osiander/Ole Doring, Zur Modernisierung
der Ostasienforschung. Konzepte, Strukturen, Empfehlungen. Hamburg 1999), soll wenigstens im Rahmen
einer Fuf3note kurz auf diese Thematik eingegangen werden.

Terry Eagleton hat in seinem Buch ,The Illusions of Postmodernism® (Oxford 1996) aufgezeigt, dass mit
dem postmodernen Antiessentialismus eine mittelalterliche philosophische Tradition wieder zu Ehren ge-
kommen ist: der Nominalismus, welcher nicht dem Allgemeinen — weder in der Dingwelt noch im Denken —
sondern nur den individuellen Dingen eine Existenz zugesteht (S. 97-104). Ahnlich argumentiert der Anties-
sentialismus, wenn er algemeine Kategorien (z.B. Kultur) nicht zulésst bzw. auf die spezifische Differenz
zwischen Einzelbestandteilen (z.B. Individuen innerhalb einer Kultur) verweist. Alles Gerede von , kulturel-
ler Prégung” (wie in diesem Essay) ist insofern jedem echten Antiessentialisten ein Grauel. Nun kann jede
Verallgemeinerung, auch wenn sie statistisch noch so berechtigt erscheint, durch Spezifizierung differen-
ziert werden; im modischen Antiessentialismus wird jedoch — wie in seinem geistigen Vater, dem Poststruk-
turalismus — die Differenz zum Prinzip. Etwas , Eigentliches' kann/darf es demnach im Allgemeinen nicht
mehr geben. Als Folge davon begegnen wir im Antiessentialismus einem, wie es Jorg Lau nennt, ,Jargon
der Uneigentlichkeit” (in: Merkur, Sept./Okt. 1998, S. 944-955), und so wird hier das ,Denken zwischen
Anfihrungszeichen“ zum Beweis eines ,radikalen Antifundamentalismus® (Lau, S. 950). (Digjenigen, die
die Kapriolen des Zeitgeistes schon etwas léanger beobachten, fiihlen sich vielleicht an die Zeiten erinnert,
alsdie Springerpresse die Wirklichkeit der DDR durch Anfiihrungszeichen in Frage stellte.)

Wie anfangs erwahnt, war der Essentialismus bis vor kurzem ,eins der abscheulichsten Verbrechen im
postmodernen Buch, ein nahezu K apitalverbrechen oder das Aquivalent zur Siinde gegen den heiligen Geist
in der christlichen Theologie* (Eagleton, S. 97), doch inzwischen ist es etwas stiller geworden an dieser in-
tellektuellen Frontlinie (abgesehen davon, dass sie nun — mit Verspédtung — die 6stlichen Gestade des Atlan-
tik erreicht zu haben scheint). Das hat nicht zuletzt damit zu tun, dass die postmodernen Beflrworter des
Antiessentialismus — wie alle Anhanger poststrukturalistischer bzw. der Dekonstruktion verpflichteter Theo-
rien — der Selbstwiderspriichlichkeit verdachtigt werden: Ein ,,dogmatischer Antiessentialismus® lief3e sich
namlich leicht als (essentielles) Kennzeichen des Postmodernismus nachweisen (Eagleton, S. 22, 103). Und
so ist es nicht weiter verwunderlich, dafd inzwischen selbst die Hohepriesterin der postmodernen Theorie
und des Antiessentialismus Gayatri C. Spivak, wenn sie als gebirtige Inderin in die Rolle einer postkol onia-
len Kritikerin schllpft, sich zu einem , strategischen Essentialismus® bekennt (Michael Kilburn, Glossary of
Key Terms in the Work of Gayatri Chakravorty Spivak, <http://www.emory.edu/ENGLISH/Bahri/Glossa-
ry.htm>) und damit ihre nicht geringe Anhangerschaft in ideologische Verwirrung stiirzt. Wie alle Mode-
strémungen hat wohl auch der Antiessentialismus seine Zeit. Nachdem man sich eine Weile aufgrund seiner
Popularitét gehdrig dem Speziellen (den Baumen) gewidmet hat, wird man friher oder spéter wieder das
Allgemeine (den Wald) entdecken, wobei die Beantwortung der interessanten Frage, ob dem stetig
wachsenden und sich verandernden (und somit einstweilen in Anfiihrungszeichen zu denkenden) Wald eine
eigentliche Wirklichkeit zukommt oder nicht, hiermit nicht vorweggenommen werden soll.
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zeigen lassen, wo von Harmonie keine Spur zu finden is. Man daf jedoch nicht Ubersehen,
dass gewisse ldedvorgdlungen (was nicht das gleiche ig wie ,Wesenskerne'), die dch ds
Ided naturgemd? niemds endgliltig verwirklichen lassen, untergrindig sehr wohl — und dies
Uber enen langen Zetraum — gesdlschaftspréagend wirken konnen. Auch fur das abendldndi-
sche Moddl kénnte man, wie bereits angedeutet, zeigen, dass chridliche Idedvorgelungen
wie Néchgenliebe, Friedfertigket, Freheit, Gleichhet und Einzigatigket enes jeden Men+
schen vor Gott in skulariderter bzw. politiserter Form  (Soziddtaat, Friedensmissionen,
Gleichhelt vor dem Gesetz, Menschenwirde und -rechte) unser Denken und Handeln nachhal-
tig geprégt haben und weterhin prégen, auch wenn die Wirklichket wahrend 2000 Jahre
chrigtlicher bzw. postchriglicher abendldndischer Geschichte (wie oben am Beisiid der Men
schenrechte illudriet) melst genau entgegengesetzt aussah. Das hell¥, wir durfen die Prége-
wirkung dieser ldedvorgdlungen nicht unterschéizen. Insofern scheint mir auch das Auf-
decken von besimmten kulturdlen Zusammenhdngen — nalrlich unter Berlickschtigung
hisorischer Verdnderung, Dynamik und Wechsdwirkung — nech wie vor ene snnvolle Auf-
gabe in den Kulturwissenschaften zu sain.

3.3 Suchenach Gemeinsamkeiten

Dieser Punkt igt zwar interessant, alerdings auch nicht unproblematisch. Wahrschein
lich hat es in diesr Hindcht bidang die meisgen Bemihungen gegeben, inshesondere saitens
komparatigisch orientieter Sinologen und chinesscher Okzidentdisten. Es bietet sch natir-
lich an, nach gemensamen Grundideen im ethischen Vergandnis zu suchen, zB. den chines-
schen Gedanken der Mitmenschlichkelt/Gite (ren) mit der christlichen Néchgtenliebe, der
Caritas oder dem Humanum zu vergleichen. Auch ha der interrdigise Didog™® zwischen
Christen und Buddhigten (inzwischen auch mit Konfuzianern) trotz der Erkenntnis eklatanter
Verschiedenheit auch vid Gemeinsames oder Vergleichbares zu Tage gefdrdet. Wie lasst
sch, um en Bespid zu nennen, der fir China so zentrae Gedanken des dao in unserer Be-
grifflichket versgehen? Wortlich bedeutet er ,Weg*, dlerdings sowohl verganden ds alum:
fassender und unergrindlicher ,Weg“ der Natur (oder des Seins) ds auch ds moraisch rech
ter ,Weg* des Menschen. Kann man ihn mit dem fir unser Denken so wichtigen Begriff lo-
gos in Beziehung setzer?’ oder etwa mit dem Christuswort: ,Ich bin der Weg, die Wahrheit

% Siehe hierzu Michael von Briick/Whalen Lai, Christentum und Buddhismus - Geschichte, Konfrontation,
Dialog, Minchen 1977; Hans King/Julia Ching, Christentum und chinesische Religion, Minchen 1988;
John Berthrong, All under Heaven. Transforming Paradigms in Confucian-Christian Dialogue, New York
1994; Beatrice Leung/John D. Young (Hrsg.), Christianity in China. Foundations for Dialogue, Hongkong
1993.

27 Siehe Longxi Zhang, The Tao and the Logos. Literary Hermeneutics, East and West, Durham 1992.
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und das Leben“? Wie dem auch sd, hier erdffnet sch ene ganze Spidwiese interkultureller
Beziehungsanknipfung und — Uber die Erkenntnis von Unterschieden und Gemeinsamketen —
die Moglichkeit der Vertiefung des gegensaitigen Verstandnisses?®

Die Suche nach sogenannten transkulturdlen Univerdien i€ mas Tel dieses Bemir
hens, und von hier aus lassen sch ebenfdls Briicken schlagen. Es gibt in der chinesschen
Geigesgeschichte  (inshesondere im  Konfuzianismus)  zahlreiche Entsprechungen zu  aberd-
l&ndischen Vorgdlungen, auf deren Grundlage man sch zB. auch in der Menschenrechtsra
ge andhern kénnte. So findet man dort im ethischen Bereich nicht nur die Goldene Regd (in
ihrer negativen und pogdtiven Variante), sondern auch dem abendl&ndischen Naturrecht ert-
sprechende Konzepte ener in der menschlichen Natur angdegten Gite und enes entsore-
chenden Wertes des Menschen (bel Menzius) sowie damit verbunden den Gedanken seiner
mordischen Autonomie. Im politischen Bereich finden dch Vorgdlungen ener ,,menschli-
chen Regierung” (ren zheng), ener Prioritdt der Wohlfahrt des Volkes (ds Legitimation von
Herrschaft) oder auch das Ided des uneigenniitzigen, sch fir die Beange des Volkes und
Landes einsetzenden unbestechlichen Beamten (ging guan), der im Erngfdl fir die Vewirk-
lichung ethischer 1deale gegen palitische Macht sein Leben zu opfern bereit ist.

Zu beachten igt jedoch, dass diese Vorgdlungen eine andere Wirkungsgeschichte ent-
fdtet haben. Der Gedanke der mordischen Autonomie des Menschen fihrte nicht zu ener
Emanzipation des Individuums im wedlichen Sinne, sondern zu einem Persondismus (Tu
Wei-ming), bel welchem die ,persondée® mordische Vervollkommnung zu grolerer Veran-
wortung fir das Gemeinwohl fihren solite. Beispidhaft fir das Ethos der traditionelen kon-
fuzianischen FlUhrungsdite i das oft ztiete Wort des berihmten neokonfuzianischen Re-
formers Fan Zhongyan (989-1052): ,Sich zuers um die Sorgen der Welt sorgen, und sich
zuletzt an den Freuden der Wet efreuen Grob gesagt ging es nicht um die Behauptung,
sondern um die Uberwindung von Eigeninteresse, nicht um Sdbstverwirklichung im heutigen
modischen Sinne, sondern um Sdlbdttranszendenz (wie auch im Buddhismus, in welchem die
Erkenntnis der Fiktion des Selbst beraits die Erleuchtung/Erl6sung bedeutet).

Die palitischen Idede entwickelten sch demnach in e@nem zu unserem recht verschie-
denen Kontext, wobel der Hauptunterschied zur westlichen Linie darin liegt, dass in unserer

2 Dies war auch das Bemilhen von zwei inzwischen an der Universitit Trier veranstalteten Symposien mit

dem Titel ,,China and the West in Dialogue”. Das erste Symposium im April 1997 galt dem Thema ,, Condi-
tions and Possibilities of Intercultural Understanding”, das zweite (20.-23.10.1998) beschéftigte sich mit ,E
thical Bases of Our Societies*. Die Referate des ersten Symposiums sind bereits veréffentlicht: Karl-Heinz
Pohl (Hrsg.), Chinese Thought in a Global Context — A Dialogue Between Chinese and Western Philosophi-
cal Approaches, Leiden 1999.
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Geigegeschichte (pétestens sait der Aufklérung und der franzosschen Revolution) ein An
tagonismus zwischen Staat (Regierung) und Individuum (Birger) tragend wurde, woraus Sch
auch Vorgdlungen einer dem Staat kritisch gegentber stehenden ,Blrgergesdlschaft” (civil
society) bzw. einer kritischen Offentlichkeit entwickdten. Dem gegeniiber operierte der chi-
nesische Intdlekiudle as konfuzianischer Beamter (bzw. kommunisischer Kader) immer im
~Regierungdager”, dh. er sollte idediter gleichzeitig Audfihrender einer guten, an den Idea
len der Mitmenschlichkeit orientieten Verwatung und gegebenenfdls en loyder Kiritiker be
unkorrekter bzw. unmenschlicher Machtausiibung sein.?®

Es gdbe im Bereich transkulturdler Universdlien dso vide Anknipfungspunkte. Doch
birgt dieser Ansatz auch Ticken. Sie liegen nicht nur darin, dass, wie gerade skizziert, die
unterschiedliche  Wirkungsgeschichte der ,Universdien® nicht beachtet werden, sondern
auch, dass wir ba der Auswahl von transkulturdlen Universdien nicht fre snd von unseren
jewelligen kulturdlen bzw. politisch aktudlen Préferenzen und Moddlvorgdlungen. So be-
mihen dch wedliche transkulturdle Universdigen darum, aufkl&rerisches Denken, Autono-
mie, Ansdtze von individudlen Menschenrechtsvorgdlungen oder proto-demokratischen |-
deen, kurzum dle universdigischen ,Errungenschaften” der wedtlichen Moderne in der chi-
nesischen Tradition zu finden,*° dlerdings nicht selten verbunden mit der Anklage, dass sich
die Chinesen heute nicht an ihre eigenen traditiondlen Standards hidten und dch somit in
Widerspruch zu ihrer eigenen Tradition befanden.® Nach dieser Logik konnte en chines-
scher transkulturdler Universaist argumentieren, dass die Europder zwar auch die ldede
Néchgenliebe und Gerechtigkeit, Gleichheit und Briderlichket in ihrer Tradition fanden, sch
jedoch — etwa im Hinblick auf die Menschen aus der Dritten Welt — nicht daran hdten wir-
den. Aullerdem wirde er sch wohl an anderen Universdlien orientieren, vidleicht an dem

Gedanken der Verantwortung, der Uneigennitzigkeit o.& Hier sollte man dso Vorgcht Uben.

29 Als frilheste Verkorperung dieses Ideals, das sich in zahllosen traditionellen Erzahlungen, Romanen und

Dramen findet, gilt der Staatsmann und Dichter Qu Yuan (4. Jh. v. Chr.). Siehe hierzu Lawrence Schneider,
A Madman of Ch'u — The Chinese Myth of Loyalty and Dissent, Berkeley 1980, sowie fur die Wirkkraft
dieses Ideals in der Gegenwart Karl-Heinz Pohl, Dichtung, Philosophie, Politik — Qu Yuan in den 80er Jah-
ren, in Karl-Heinz Pohl u.a. (Hrsg.), Chinesische Intellektuelle im 20. Jahrhundert: Zwischen Tradition und

Moderne, Hamburg 1993, S. 405-426. Hinsichtlich der unterschiedlichen Voraussetzungen fur eine civil so-

ciety in China siehe Philip C. C. Huang, 'Public Sphere/'Civil Society' in China? The Third Realm Between

State and Society, in: Modern China, 19 (1993) 2, S. 216-240.

Dieser Ansatz liegt auch dem Buch von Heiner Roetz, Die chinesische Ethik der Achsenzeit. Eine Rekon-

struktion unter dem Aspekt des Durchbruchs zu postkonventionellem Denken, Frankfurt 1992, zugrunde,

welches seine universalistische Argumentation (in Anlehnung an Habermas) auf Kohlbergs kontroversem
entwicklungspsychol ogischem Stufenmodell aufbaut.

31 Siehe z. B. Heiner Roetz, Menschenrechte und Konfuzius, DIE ZEIT, 9.6.1995, S. 43, sowie ders., Konfuz-
us und die Wirde des Menschen. Der Kultur Chinas sind individuelle Freiheitsrechte nicht fremd, DIE
ZEIT, 15.11.1996, S. 12. Diese Einstellung findet sich auch als Grundtenor in einigen der Beitrdge in Ge-
gor Paul/Caroline Y. Robertson-Wensauer (Hrsg.), Traditionelle chinesische Kultur und Menschenrechts-
frage, Baden Baden 1997.
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Die Suche nach transkulturdlen Universdien sollte nicht dazu dienen, in anderen Kulturen
(wie berats erwdhnt) ,logische Fehler” zwischen aktudler Wirklichkeit und Ided (bzw. Tra
dition) aufzuspiren. Fruchtbarer im Sinne enes kulturhermeneutischen Zugangs — ener Hori-
zontanndherung und -erweiterung — wéare eher Offenhet, vidleicht sogar eine Neugier, fur die

andere Kultur.

3.4 Offenheit fir das Fremde und L er nber eitschaft

Mit den dargesdlten kulturdlen Grundzigen scheint das chinessche ,Moddl” derk-
bar unattraktiv fir uns, well es dem politischen Glaubensbekenntnis der westlichen Moderne
radikad entgegenlauft. Lasst sch angesichts solcher Gegensdtze Uberhaupt ein Didog fluhren?
Ein ,kritischer Didog‘ vidleicht? Die landéufige Andcht dezu i meg negaiv. Man hort
bekanntlich mehrhatlich die Andcht, man misse China gegenlber unmissvergandlich die
Meinung sagen. Die Anmalung, die darin mitschwingt, fdlt uns wahrscheinlich deshdb nicht
mehr auf, weill de schon sat Jahrhunderten en ins kollektive Unterbewusste gesunkener mis-
sorarischer Reflex des ,fortschrittlichen® EuropdersAmerikaners im Verhditnis zum |, rick-
gandigen* Rest der Wt ist. Und doch wére das eben vorgestdlte Denken in mancherlei Hin-
gcht geeignet, uns as Ausgangspunkt ener kritischen Reflexion unseres wesllichen Gesell-
schaftsentwurfes zu dienen.

Diee kritische Reflexion konnte z.B. ene Bestandsaufnahme und Extrapolation der
globden Auswirkungen unses wedlichen Zivilisstionsmoddls beinhdten; mit  anderen
Worten, es wére nach den Zivilisstiondetbildern fir die Zukunft zu fragen. Inzwischen ig
uns klar geworden, dass das westliche ,Model“, obwohl es eine beispielose Erfolgstory ge-
wesen ig und wdtwelt nachgemacht wird, auch deutliche Mangd aufweist und in vider Hin
gcht nicht dem Standard ener Zivilisstion entspricht, zumindest nicht in dem Sinne, wie wir
das Wort ,zviliset® normaeweise benutzen. (Diese Eindcht spricht auch aus Mahatma
Gandhis Bemerkung, mit der er einmd auf die Frage reagierte: ,Herr Gandhi, was hdten Sie
von der wedlichen Zivilisstion?. Saine dcher nicht ganz scherzhaft gemeinte Antwort laute-

“32) 50 wissen wir auch inzwischen, dass unser Fortschritts-

te ,Wére keine schlechte Idee.
und Wachsumsdenken be der Beschranktheit der natlrlichen Ressourcen irgendwann einmal
sowohl an sane wirtscheftlichen as auch odkologischen Grenzen dol¥en muss. Die Risken
ener globden (,universdidischen) Marktwirtschaft mit grenzenlosen und spekulaiven Ka

pitastromen snd ebenfals gerade, indem sSe die Adenkrise mitverursachten, deutlich gewor-

32 Zitiert in Immanuel Wallerstein, Eurocentrism and its Avatars. The dilemmas of Social Sciences, in: New

Left Review, 101/102 (1997), S. 98,
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den. Wir betrachten unseren Individuadismus ds grofie emanzipatorische Errungenschaft, be-
ginnen dlerdings auch dlméhlich die davon ausgehenden Zersstzungserscheinungen zu pi+
ren: das Verschwinden von Solidaritét, Zerfdl von Familien und anderen traditiondlen Ingti-
tutionen - the weakening of the social fabric. Vidlecht vergeuden wir nicht nur unsere natir-
lichen, sondern auch unsere soziden Ressourcen. Wo snd die Kohdsionskréfte, die unsere in
Einzdtele zu zefdlen drohenden Gesdlschaften zusammenhdten werden? Deratige Fragen
dirften ganz oben auf der Agenda des 21. Jahrhunderts stehen.

Angesichts diesr hier nur angerissenen Probleme der westlichen Moderne wirde es
gch vielleicht doch lohnen, einen Blick auf andere Zivilisationsmodelle zu werfen:

Gemeinwohl vor Eigenwohl? Das klingt vertraut, das hatten wir namlich schon md im
Sozidismus, und der hat bekanntlich schlecht funktioniert. Allerdings i mit dem Ableben
sener europdischen Variante vor enem Jahrzehnt nicht gesagt, dass damit dieses Prinzip,
diese Latidee, auch gestorben ist. Inzwischen hat von den USA kommend auch hierzulan-
de ene Diskusson Uber Kommunitarismus, Familienwerte oder enen ,Dritten Weg® in
der Politik begonnen, wobel dl diesen Ansdtzen gemeinsam i, dass das Gemenwohl und

Gemeinwesen wieder in den Vordergrund riickt.

Pflichten vor Rechten? In jingdter Zet ig vid von der Burgergesdischaft (civil society)
die Rede doch dem ehemdigen amerikanischen Vizeprésdenten Al Gore zufolge — um
nur enen Prominenten herauszugreifen — liegen die Probleme unserer westlichen Gesdll-
schaften eben darin, dass inzwischen nur die Birgerrechte Betonung finden, dass dso das
Gleichgewicht zwischen Biirgerrechten und Birgerpflichten verlorengegangen it Er hat
die Wiederhersdlung ener Bdance zwischen diesen beiden zu eénem zentrden Tel s=-
nes politischen Programms gemacht. (Man denke in diesem Zusammenhang auch an John
F. Kennedys berthmte, inzwischen aber wohl eher beéchdten Worte ,Don't ask what
your country can do for you, ask what you can do for your country.“) Mittlerweile hat eine
Gruppe von elder statesmen (genannt InterAction Council) unter Fihrung von Altbundes-
kanzZler Helmut Schmidt den Versuch gestartet, der Erklérung universdler Menschenrechte
ene ,Erkld&ung universdler Menschenpflichten®  hinzuzufiigen. Im  Gegensatiz  zur  kriti-

% Heinz Theisen, Die verbleibenden Ressourcen der politischen Theorien — Wir brauchen eine grofie Koalition

der Gedanken, in: Mut. Forum fir Kultur, Politik und Geschichte 347 (7/1996), S. 31.
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schen Aufnahme in Deutschland wird das Anliegen von den politischen Eliten Odasens

sehr ernst genommen.®*

Harmonie dait Konflikt? Wir haten bekanntlich etwas auf unsere dreitbare Demokratie,
missen aber auch fesddlen, dass aufgrund der politischen Léhmung durch Dauerdtreit
zwischen Patelen oder Tarifpatnern Reformen nur noch schwer durchzufihren sind. Man
beklagt den Zusammenbruch unseres Konsensmoddls (welches im Vergleich zum chines-
schen immer noch en Konflikimodel ist), Uberdent aber, dass man in der puren Verfol-
gung von Vebands: oder Gruppeninteressen zu keinem Konsens mehr bereit ist. Ob uns
der Geschlechterkrieg ds neue Blite unserer Streitkultur gesdllschaftlich weiter bringt,®
oder etwa der Generationenkrieg, welcher Auguren zufolge aufgrund der zu erwartenden
demographischen Veranderungen ds nichstes auf uns zukommt,*® dl das ist @ne andere
Frage. In den ,Sackgassen der Spamoderne’ (Heinz Theisen) erscheinen unsere politi-
schen Glaubenskdmpfe biswvellen wie absurdes Theaster. Wirde etwa ein quas Synkretisti-
sches, toleranteres und l6sungsorientiertes Vorgehen (,sowohl ds auch®) eine sinnvolle
Alternative dazu darstellen? Oder i<t |etzteres nicht ohne ersteres zu haben?

Verantwortung vor Freiheit? Moglicherweise ig unsere Fretheit, so sehr wir de ds kod-
barses Gut schédzen, zumindest in ihrer exzessven Ausformung Hauptgrund fir die Prob-
leme der modernen Gesdlschaft. Der Politikwissenschaftler Heinz Theisen spricht in die-
sem Zusammenhang recht plastisch von den ,Wucherungen unserer Subjektivitét”, die
letztlich fir unsere |, kollektiven Grenzilberschreitungen® verantwortlich sden. Das <ol
heil3en, dass es womoglich nicht gentigt, nur im Umweltbereich die kollektive Verantwor-
tung zu betonen und Frelheten enzuschranken, oder dem Neoliberdismus im Wirt-
schaftsbereich die Schuld an soziden Problemen zuzuschreiben, denn 6kologisch gedacht,
d.h. von enem vernetizten Gesamtsysem her betrachtet, hangt ales mit alem zusammen,
und so muss auch hier die zersttrerische Wirkung eines uneingedammten Individuaismus
mit bedacht werden.®” Sollen wir dso individudle Freiheit lediglich ds eine ,Art des

Auswvéhlens saitens eines Konsumenten* betrachten, oder verstehen wir sie maglicherwe-

34
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37

Man beachte z.B. die unterschiedliche Bewertung dieser Initiative seitens der westlichen und asiatischen
Teilnehmer an einem anlasslich des 80. Geburtstages von Helmut Schmidt veranstalteten Kolloquiums in
DIE ZEIT, 16.12.1998, S. 16-20.

Fir eine erntichternde (wenn auch nicht ganz unpolemische) Bilanz siehe hierzu Matthias Matussek, Die
vaterl ose Gesellschaft. Uberfallige Anmerkungen zum Geschlechterkampf, Hamburg 1998.

Siehe ,, Generationen im Konflikt — Jung gegen Alt*, Spiegel special, 2/1999

Theisen, aa.0.,S. 30
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s bessr ds ,en offentliches Gut, welches eine gemeinsame Form ethischen Lebens aus
driickt 7%

Autoritét vor Gleichheit? Da dréauben sich den meisten die Haare, denn die Abschaffung
diesss ,vormodernen* Konzepts, mit welchem wir negaive Begriffe wie Befehlen, Unter-
ordnung, Totditarismus etc. assoziieren, verbuchen wir ads grofden Erfolg unserer Moder-
ne. Auch scheint spdtestens sait den 68er Jahren die Einebnung aler Hierarchien — inawi-
schen auch ihre Dekongruktion — fir uns zu einer neuen missonarischen Aufgabe gewor-
den zu san. In China, sowelt ich es beurteilen kann, hat man jedoch ein anderes Versand-
nis von Autoritét, se wird namlich ener mit postiven Quditéten (eines dteren und efah
renen Menschen) in Verbindung gebracht: Refe, Gite, Verantwortung, Vorbild. Mir
schent, dass wir zumindest in der Erziehung, auch in der Schule, noch posgtive, vorbild-
hafte Autoritét benttigen, denn woran songt (das frage ich ds erziehungswissenschaftlicher
Lae, namlich lediglich ds Vaer) <ol sich die Fahigket zum mordischen Urtelen und
Handeln unserer Kinder entwickeln? Es is sogar ene Frage, inwiewet uns gesamtgesdl-
scheftlich podtive Vorbilder verlorengegangen snd, momentan scheint jedenfdls zumin-
dest im Fernsehen ds dem dles beherrschenden und den Jugendkult zelebrierenden Medi-
um alein das Trivide oder das Gewdlttétige zur Nachahmung anzuregen.

Nun kann es natlrlich nicht darum gehen, chinessche Vorgtdlungen einfach zu Uber-
nehmen (Japan und Korea sind Ubrigens auch davon geprégt, se sehen aso fir ein odagati-
sches ,,Modd|“: man spricht bisvellen von einer  chopstick union), doch seht man, dass eni-
ges an Anregung darin stecken konnte. Man misste dlerdings bereit sein, sch vorurteildoser
darauf einzulassen, s es bisher der Fal ist, d.h. es kéme darauf an, das andere ,Moddll“ tat-
sachlich ds Chance zum Lernen zu begrefen. Inzwischen hort man zwar von unserer politi-
schen Klasse be Audandsreilsen immer wieder die Beteuerung an die Adresse der Gastgeber,
dass man voneinander leren sollte und auch wolle — das scheint jedoch eher héflich und we-

niger ehrlich gement zu san.

Vidleicht braucht jede Gesdlschaft sogar Gegenmodelle, welche die eigenen Vorge-
lungen in Frage gelen und blind spots der eigenen Kultur schtbar machen. Uns it sait dem
vermeintlichen Ende der Geschichte Ende der 80er Jahre das Gegenmoddl abhanden gekom-
men. Allerdings hat sch auch gerade danach erst zu zeigen begonnen — insbesondere durch
die von Samuel Huntington losgetretene Diskussion —, dass kulturdle Faktoren im Wetge-
schehen moglicheweise eine bedeutendere Rolle spiden as bisher angenommen, und hier

3 John Gray, Endgames. Questionsin Late Modern Political Thought, Cambridge 1997, S. 80.
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béte sch tatsachlich das Moddl der chopstick union ds lebendiges Gegenmodell an. Bereits
im Jahre 1980 sprach der Harvard-Professor Roderick MacFarquhar von ener podt-
konfuzianischen Herausforderung: Er aulerte die Vermutung, der wedlliche Individudismus
sa passend fur die Pionierphase der Moderniserung gewesen; der post-konfuzianische, zu
gedIscheftlicher  Harmonie tendierende  Gemeinschaftsgeist  hingegen ware womaglich  bes-
ser gedignet fir die Phase der Massenindustridisierung.®® Ebenso fragte jiingst Wolf Lepenies
nechdenklich, ob nicht gerade der Konfuzianismus, obwohl er lange Zet as untberwindli-
ches Hemmnis auf dem Wege Adens in die Moderniserung gdt, in der Lage igt, postmoderne
Industriekulturen  zussmmenzuhdten, welche zu ihrer Entstehung ener protestantischen Ethik
bedurften.*® Wie dem auch sd, vidlecht liegt, wie Manfred Mols und Claudia Derichs ein
mal bemerkt haben, angesichts der Aktiva und Passva beider Modele der Koénigsweg, wie so
haufig, in der Mitte, was hellen wirde, dass die chinessche Gesdlschaft einen Nachholbe-
daf an Individudiserung/Burgerfrehaten und -rechten hédite und uns en entsprechender
Schuss an Gemeinsinn/Biirgerpflichten gut tée**

Nicht nur fir die wedlichen Gesdischaften konnte eine deratige Mitte eine Pogtion
sain, diein Anthony Giddens Worten ,jenseits von links und rechts**? liegt oder, wie sie John
Gray und Amitai Etzioni anstreben, eine harmonische Mischung von liberden und kommuni-
tarischen Ziden bildet. Denn sdbst wenn wir individudle Freiheit fir ein hohes Gut hdten,
muss das nicht bedeuten, dass wir auch an die abgrakte und unwirkliche Vorstdlung eines
,freestanding individual chooser” glauben. Insofern erscheint die geléufige Interpretation von
Frehdt, ,die gch an der llluson orientiert, dass Menschen ihre wirtschaftlichen Interessen
auf Kogsen ihrer Interessen ds gesdlschaftliche Wesen — ndmlich ds Eltern, Freunde, Lieb-
haber oder Nachbarn — verfolgen konnen®, erhebliche Méngel zu besitzen. Stattdessen liele
dch die Vorgdlung kultivieren, dass wir — da in ungewdhlte Familien hineingeboren — in
erster Linie sozide Wesen dnd, deren Identitét sich aus einem ,,Erbe higtorischer Erinnerung’
ergibt. So konnten wir welterhin durchaus Fairness und Autonomie hochschétzen, brauchten
diese Vorgdlungen jedoch nicht notwendigerweise in universdidische Theorien von Rechten
und Gerechtigkeit umzuwandeln. Stattdessen konnten wir se versehen as Ausdruck ethi-
schen Lebens ener spezifischen Kultur, ds lokde Arten der Farness, namlich ,,Gutes mit
gedlschaftlichem Vergandnis' in Einklang zu bringen. Autonomie wirde dann mehr as nur

39 Roderick MacFarquhar, The Post-Confucian Challenge, The Economist, 9. Feb. 1980, S. 67-72.

‘0 DIEZEIT,24.11.95,S. 62

41 Manfred Mols/Claudia Derichs, Das Ende der Geschichte oder ein ZisammenstoR der Zivilisationen? —
Bemerkungen zu einem interkulturellen Disput um ein asiatisch-pazifisches Jahrhundert, in: Zeitschrift fur
Politik, 3/1995, S. 247.

42 Anthony Giddens, Beyond Left and Right. The Future of Radical Politics, London 1994.
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ene Vetedigung negativer Frelheit — die uneingeschrankte Freiheit der Wahl — beinhdten,
dattdessen konnte se durch den Gedanken der ,, Abhéngigket individudler Autonomie von
enem sarken Netzwerk gegenseitiger Verpflichtungen“*® bereichert werden. Kurzum, anstatt
fur diese geschézten wedlichen Konzepte universde Glltigkeit zu beanspruchen, kodnnten
wir se auch ds AuRerungen partikularen gesdlschaftlichen Lebens verstehen,* womit wir
be der Vorgelung enes ,kontextudlen Universdismus’ anlangten — ein Gedanke, der nur so
lange ds widersprichlich erscheint, ds wir logisch in enem drengen |, Entweder-oder-
Schemd' und nicht nach einem ,, Sowohl-as-auch-Muster” operieren.

4 EndedesMissionszeitalters?

Anders ds wir Europder haben die Ogasaten inzwischen eine Uber 100j8hrige Ge-
schichte interkulturellen Lernens vom Westen hinter Sch — eine bemerkenswerte Vorleistung
im Hinblick auf gegensetige Offenheit und Lernberetschaft. Folgende Einschétzung, die von
enem Afrikaner sammt, konnte ebenso gut fur die Odasaten gelten: ,Welcher Européder
kann sch rihmen (oder sch beklagen), in das Kennenlernen ener ‘traditiondlen’ Gesdl-
scheft sovid Zet, Studien und Mihen hineingesteckt zu haben, wie die Tausenden von Inte-
lektudllen der Dritten W, die in Europa in die Lehre gegangen snd?® Angesichts dieser
Geschichte wére es durchaus nicht abwegig, wenn auch wiederum etwas veralgemenernd,
von der chinesschen Kultur ds ener ,Lernkultur” und von der europdischen — zumindest im
Hinblick auf enschldgige Erfahrungen mit Missonaren (chriglichen und politischen) und
audandischen Experten in China— as einer ,, Belehrungskultur* zu sprechen.,

China und die anderen odadatischen Lander fanden in unseren Konzepten en Ge-
genmodell, das de dfrig dudierten und von dem Se vid Kopierenswvertes Ubernahmen, und
vidlecht i gerade deshdb das odtasaische Wirtschaftsvunder ebenfdls zu einer derartigen
Erfolgstory geworden. Aufgrund des mit dem Erfolg enhergehenden neuen Selbstbewusst-
seins sowie eingedenk der Verletzungen durch den Kolonidismus i man inzwischen jedoch
dabe, sch von wedlichen Letideen zu I6sen. Daran werden wahrschenlich die jingsten
durch die Adenkrise ausgddden wirtscheftlichen Probleme langefristig gesehen nicht vid
andern, denn ba dler Erkenntnis eigener Fehler und Verbesserungsmoglichkeiten nach west-

43 John Gray, aaO., S. 17-18, 78-80

4 Fur eine Diskussion dieser Gedanken siehe auch Charles Taylor, The Ethics of Authenticity (deutsch: Das
Unbehagen an der Moderne, Frankfurt 1995), Cambridge/Mass. 1991, und Karl-Heinz Pohl, Communitari-
anism and Confucianism — In search of Common Mora Ground“, in: Karl-Heinz Pohl (Hrsg.), Chinese
Thought in aGlobal Context, aa.O.

4 Ahmed Baba Miské, Lettre ouverte aux elites du Tiers-Monde, Paris 1981, S. 143, zitiert in: Pascal Bruck-
ner, Das Schluchzen des weif3en Mannes, Berlin 1984, S. 136.
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lichem Vorbild mochte man mit der Moderniserung nicht auch die soziden Probleme des
Wegtens Ubernehmen (Zerfdl der Familie, Drogen, fortschraitende Enttabuiserung des Sexu
elen mit den entsprechenden Folgen etc., obwohl die Gesdlschaften Ostasiens auch in dieser
Hinacht eifrig daba gnd, mit den wedtlichen aufzuholen). Aufgrund seiner gesdlschaftlichen
Krisen wird dem Wesen sogar die Legitimation einer geistig-mordischen Flhrung des Restes
der Wdt schlichtweg abgesprochen. In der in Hongkong erscheinenden liberden South China
Morning Post lautete die Uberschrift eines Letartikds unlangst bezeichnenderweise |, Decay-
ing West needs a dose of Confucius'.*®

Wie schon ewédhnt besitzt der Weden eine lange Tradition universaigtischen Dent
kens. Se spannt sch von enem rdigidsen Absolutheitsanspruch Uber einen politischen (mar-
xigischen und liberdigtischen/demokratischen)  Internationdlismus zu  e@nem  wirtscheftlichen
Globdismus. Der damit einhergehende Missonsafer ha dch seit dem Zetdter des Kolonia-
lismus dlenfdls vom religidsen in den politischen und wirtschaftlichen Bereich verlagert®’
Doch scheint die westliche Bevormundung in Fragen der politischen Ordnung in anderen Tel-
len der Wdt zusehends ds Anma3ung empfunden zu werden, was sch u.a in der Betonung
ener eigenen politischen Kultur — zB. @nem ,,Asan way of doing things' — &ul}ert. Man ist
im Wesen schon fagt reflexartig gewohnt (und dies um so mehr seit Ausbruch der Asenkri-
se), die dahinterstehenden sogenannten ,asaischen Werte® ds Mythos und das Appelieren
daran ds politische Insrumentadiserung von Machthabern zum Zwecke des Machterhdts
abzutun. (In der Rege werden folgende vier Grundwerte ds ,asaische Werte® genannt: 1.
Vorrang der Gemeinschaft vor Individudinteresse, 2. Bewahrung der Familie ds Grundele-
ment der Gesdlschaft; 3. Vorrang von konsensorientierten vor  konfliktorientierten  Losungs-
drategien; 4. Toleranz und Harmonie zwischen Réigionen und Rassen.*®) Eine andere Vari-
ante ig die, von ener entwicklungsgeschichtlich hoheren, sprich moderneren, Warte aus ,,as-
atische Werte® mit ,schwabischen® oder vormodernen westlichen Werten gleichzusetzen. So
geht Dieter Senghaas dcher fur vide Kritiker, wenn er ment: ,,Stett von adatischen Werten
lieRe sch auch von lombardischen, anatolischen, schwabischen Werten usf. oder eben enfach
von traditiondlen Werten sprechen**®. Nun kann man mit Fug und Recht auf die Diversité
innerhab Adens verweisen und von daher die sainerzeit von Singgpur ausgehende Diskussion
Uber ,adatische Werte* von vornherein in Frage stelen (weshdb ihre WortfUhrer inzwischen

46 south ChinaMorning Post, 21.3.1995

47 Siehe zB. William Pfaff, In America, Radical Globalizers Talk Like Missionaries, International Herald
Tribune, 9. duli, 1998.

Simon S. C. Tay/Poon-Kim Shee, Economic Crisis, Accountability and the Singapore Example: Political
Ethics and Law, Vortragsmanuskript fir das Symposium ,,China and the West in Dialogue - Ethical Bases
of Our Societies*, 20.-23.10.1998 in Trier.
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auch eher von ,konfuzianischen Werten* sprecher™®). Auch ist nicht zu Ubersehen, dass sich
en Diskurs Uber ,adatische Werte’ politisch indrumentdideren lésst und diese Moglichkeit
auch genutzt wurde. Allerdings wird es eine deratige Insrumentaiserung von Werten und
Rdigion immer geben; auch mag man hierzulande gerne in der Nachfolge von Hegel und
dessen eurozentristischer Geschichissicht die Entfdtung des Wdtgestes zu enem |, Fortschritt
im Bewusstsaein der Frehet® am reinden in der (post)chrigtlich-germanischen oder Uberhaupt
in der modernen westlichen Wet verwirklicht finden (nach Hegel hatte die ostasatische Welt
ohnehin keinen Antell an der Wedtgeschichte); jedoch die Diskusson um ,asdische Werte!
nur aus diessr Pergpektive zu flhren, hiel}e, dass man ganz wesentliche Anliegen, welche
auch im ethischen Bereich dahinter stecken,® ausblendet, sich ene inhdltliche Auseinander-
setzung damit spart und auf diese Welse das darin liegende didogische Potentid verkennt.

Was schliefdich die palitische Ordnung, sprich die Universdiserung des Demokratie-
Moddls, betrifft, so wére zu berlicksichtigen, dass das Funktionieren unserer westlichen De-
mokratien (von dem zuvor aufgedtelten kulturdlen Bezugsmuder aus gesehen) auf dem Zu
sammenwirken von Streitkultur, Gleichheitskultur und universdistischer Kultur  berunt. So
lieRe dch denn auch fragen, obwohl demokratische politische Verhdltnisse universdl win-
schenswvert gnd, inwieweit man dem Wachsen von dternativen und maglicherweise weniger
liberdigtischen demokratischen Strukturen, die jedoch mit den jeweligen kulturdlen Grund-
mustern (Konsenskultur, Statuskultur, partikularigtische Kultur) vertréglicher wéren, Raum zu

4 Dieter Senghaas, Uber asiatische und andere Werte, in: Leviathan, 23/1, 1995, S. 11.

0" Daniel A. Bell, What Does Confucius Add to Human Rights? (Rezension von William Th. de Bary, Asian
Values and Human Rights - A Confucian Communitarian Perspective, Cambridge, Mass. 1998), in: Times
Literary Supplement, 1.1.1999, S 6. Allerdings lassen sich , asiatische* oder , konfuzianische Werte* auch
in anderer Weise als politisches Programm sehen. Sie beruhen zunéchst auf einem (meines Erachtens durch-
aus legitimen) postkolonialen Bediirfnis nach Abgrenzung vom Westen bei einem Grof3teil der politischen
Eliten der Region. Politisch und ideologisch hatte es die Region im Zeitalter des Kolonialismus und Impe-
rialismus zwar mit heterogenen westlichen Machten zu tun, die jedoch der ostasiatischen Welt, z.B. in der
christlichen Mission, durchaus als ein ,,Westen“ mit christlich-européischen Werten gegeniiberstanden.
Vielleicht sind in der jetzigen Diskussion um asiatische Werte die Anfénge eines Prozesses Uberregionaler
Identitétenbildung zu beobachten, die wir insofern verstehen dirften, als wir heute just in einer Zeit leben,
da diese immer noch heterogenen européischen Lander sich wieder am vereinigen sind: ebenfalls ein Pro-
zess Uberregionaler Identitatenbildung, nicht zuletzt auch auf der Grundlage einer — trotz aller Heterogenitét
— gemeinsamen Kultur. In der ostasiatischen Region konkurrieren zwar — nicht anders als in Europa — Dis-
kurse nationaler und ethnischer Identitdt mit denen kollektiver Identitét, doch ist eben die Diskussion tber
.asiatische” oder ,konfuzianische Werte" eng mit letzteren verwoben. Die Beobachtung und Erforschung
dieser Diskurse und der sich daraus ergebenden Prozesse ist Gegenstand eines interdisziplindren For-
schungsprojektes des Zentrums fir Ostasien-Pazifik-Studien der Universitét Trier mit dem Titel , Asiatisie-
rung Asiens?.

An zwei von der UNESCO veranstalteten Tagungen — im Juni 1998 in Peking mit dem Titel , Universa
Ethics. From the Perspective of Chinese Ethical Traditions. The Regional Experts' Meeting of the UNESCO
Universal Ethics Project* sowie im Oktober 1999 in Seoul mit dem Titel ,,Universal Ethics and Asian Va-
lues* — stand die Diskussion ganz im Zeichen eines eigenstandigen ostasiatischen Beitrages zu einer ,, uni-
versalen Ethik“. Siehe hierzu auch Tu Weiming, Family, Nation, and the World: The Global Ethic as a
Modern Confucian Quest, in: Socia Semiatics, Vol. 8, No. 2/3, 1998, S. 283-295.
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geben bereit ist.>% Das soll nicht einer Aufgabe unserer eigenen politischen Werte das Wort
reden, was vidmehr aufgegeben werden muss, ist der Absolutheitsanspruch, der Missions-
gedt, die belehrende Attitiide. Deshab mehnt auch Wolf Lepenies ein ,Ende der Uberheb-
lichkeit* an.>

Wir kénnen mit China enen Prinzipiendidog und einen pragmatischen Didog fihren.
Letzterem dirfte grof3ere politische Bedeutung zukommen, denn es gibt neben idedlen auch
ganz pragmeatische Griinde, weshdb wir uns um en Verdéndnis mit China bemihen sollten:
Es geht nicht einfach darum, profitablere Wirtschaftsbeziehungen zu haben, viemehr lassen
sch dle inzwischen brennenden globaden Probleme (Wedterndhrung, Bevdlkerungswachstum,
Umwedtschutz, Welthandel) nicht mehr ohne China (kngpp Y4 der Wetbevdlkerung) 16sen.
Gerade deshdb muss aber dieser Didog aus einer Hatung des Respekts und der Gleichbe-
rechtigung und nicht in ener bessarwisserischen Weise bzw. aus ener  Lehrer-Schiler-
Beziehung heraus gefiihrt werden. So werden wir mit China keinen verantwortungsvollen und
faren global player gewinnen, wenn wir es weter damonideren oder von ener entwick-
lungsgeschichtlich hoheren Warte ds , riickst@ndigen” Gespréchspartner herabstufen.

Nachdem der Weden jahrhundetdang ein gleichsam wetwelt glltiges Wahrheitsmo-
nopol besald und mit dem Rest der Wdt einen , kulturelen Monolog® (eonard Swidler) fih
ren konnte, Snd wir nun in ene neue Phase eingeireten. Die néchste Epoche wird von inter-
kulturdlen Fragestellungen und Diadog gepragt sein. Allerdings, das s8 zum Schluss betont,
heil¥ Dialog, den Gespréchspartner ernst zu nehmen, und liegt der Sinn eines Didoges darin,
dass er im gegenseitigen Vergandnis und gemeinsamen Lernen zu verénderten Sichtweisen
nicht nur eines, sondern beider Partner fihrt.

Ich bin zu Anfang vom deutschen Chinabild ausgegangen und sagte bereits, dass dies
wéhrend der Geschichte starken Schwankungen ausgesetzt gewesen war. Im 17. und 18. Jar-
hundert haiten wir hier ein ausgesprochen postives Chinabild, welches just zur Zet der Auf-
klarung durch die kulturdl recht offenen Jesuitenmissonare nach Europa vermittelt wurde.
Interessanterweise hat eine durch dieses postive Chinabild transportierte Erkenntnis die Den-
ker der Aufklarung in hohem Mal3e befligdt (vor alem Voltaire und Leibniz), dass namlich
eine ethisch hochsehende Gesdlschaft und eine entsprechende rationde Lehre (der Konfuzi-

%2 Ein solches Modell (nach dem Beispiel Singapur) wurde skizziert von Daniel A. Bell u. a., Towards Illiberal

Democracy in Pacific Asia, Oxford 1995. Nach Bell besitzt es folgende drei Grundziige: ein nicht-neutraler
Staat hinsichtlich eines gemeinsamen Guten, Gesetze verstanden weniger als Recht, sondern als administra-
tive, legalistische Technik sowie ein gesteuerter 6ffentlicher Raum mit einer nicht unabhéngigen civil socie-
ty (S. 163f.). Siehe hierzu auch Simon S.C. Tay/Poon-Kim Shee, a.a.O.

% DIEZEIT, 24.11.95,S.62.
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anismus) auch ohne gdttliche Offenbarung maglich is. Man kann sogar sagen, dass die euro-
péische Aufklérung wesentliche Impulse dem chinesschen Denken verdankt. Damds schiug
Leibniz etwas polemisch vor, nicht nur Missonare nach China zu senden, sondern auch deren
Missonae zum Lehren ethischen Vehdtens zu uns einzuladen. Nun sollten wir Uber das
Stadium des Missonierens endgiiltig hinaus sein; doch trotz der zetbedingten Idediserung
Chinas hat das Wort von Leibniz einen zetlosen, wichtigen Kern: Er hat fir seine Epoche die
bloR relative Bedeutung der eigenen Kultur — sEnes gedigen Bezugsysems — aufgezeigt.
Bedenkt man die Geschichte, die darauf folgte — die Katastrophe des Zusammenpradls von
Eurozentrismus und Sinozentrismus im 19. Jahrhundert — , so war Leibniz mit sainem Gedan-
ken des gegensatigen Gebens und Nehmens zwischen Kulturen ein Denker, der seiner Zeit
um Jarhunderte voraus war. Hier haben wir ebenfdls ene aufgeklarte Tradition, namlich die

einer interkulturelen Offenheit, an die es auch anzukntipfen lohnte.
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